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台灣當代華嚴義學弘傳管窺 

以台北華嚴蓮社南亭、成一、賢度三代住持（1952-2009）為中心 

 

 

闞正宗 

佛光大學兼任助理教授 

 

 

摘要 

華嚴蓮社是台灣少數專弘華嚴義學的重鎮，若自智光和尚算起，截至

目前已歷八代住持，其嫡傳法子也有六代。其所弘揚華嚴的過程頗具探討

價值。 

本文以成立於民國 41 年的台北華嚴蓮社為核心，探討自開山南亭法師

以降，經成一、賢度三代師徒弘揚華嚴義學的過程，特別其歷史脈絡與在

台首創辦的華嚴佛七等，都是十分具有特色。 

 

關鍵詞：華嚴蓮社、南山律宗、光孝寺、智光、南亭 
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The Observation on the Current Hua Yen 
Teachings in Taiwan 

Based on the Period, 1952-2009, of the Three Abbots of Nnan Ting, 

Cheng Yi and Hsien Tu of Taipei Hua Yen Lotus 

 

Cheng-Tsung Kan 

Bodhi-evergreen Magazine Publisher 

 

 
Abstract 

    Hua Yen Lotus is the vital precinct in Taiwan where Hua Yen teachings are 

propagated. Hua Yen Teachings are composed of Hua Yen Wisdom from Hua 

Yen Sutra as latitude and the concept of Hua Yen masters as longitude to net into 

a great system. After the Taiwan Restoration, Chih Kuang and Nan Ting has 

planted Hua Yen Teachings in Taiwan from Kuang Hsiao Temple, Tai Hsien, 

Chiang Su Province. It has been over sixty years (one Chia Tz) since Ming Kuo 

thirty-eighth year. 

    Tai Hsien Kuang Hsiao Temple was established in 418, in the year of Yi 

Hsi 14,Tung Chun Dynasty. The initial name was Tien Ning Wang Shou Temple. 

When Sung Kao Chung moved south to establish the capital at Lin An (now, 

Hangchow), for the blessing to Huei Chung and Ching Chung, re-named most of 

the prominent temples under his domain as Kuang Hsiao Temples, one of which 

was Tai Hsien Kuang Hsiao Temple. During Kang Hsi and Chien Lung of Ching 

Dynasty, it became desolate. Vinaya Ping Yi, Senior Monk of Huei Chu Temple 

at the Great Pau Hua Mountain, Nanking, passed by Tai Hsien to pay a filial 
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visit to his parents. He accepted as abbot from the invitation of the local laymen. 

Master Ping was from the heredity of Pao Hua Mountain, which is the 

precept-teaching baldachin. So Zen was changed to Vinaya. Kuang Hsiao 

Temple not only observed 「Nan Shan Vinaya, Chien Hua Party」but also 

propagated Hua Yen Chung as obligation. 

    The objective of the article looks into the proceedings and accomplishment 

of Nan Ting, Cheng Yi and Hsien Tu, the three successive abbots, to propagate 

Hua Yen Teachings in Taiwan. 

 

Keywords: Huayen Lotus Association, Nan Shan Vinaya, Guangxiao 
Temple, Chih Kuang, Nan Ting 
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一、前言 

華嚴學乃是以華嚴思想所成立的華嚴經為緯，以華嚴祖師的見解

為經，所交織而成的一大體系。1
 現在所說的《華嚴經》有四種：（1）

東晉佛馱跋陀羅譯的《大方廣佛華嚴經》六十卷（簡稱《六十華嚴》）；

（2）唐實叉難陀譯《大方廣佛華嚴經》八十卷（簡稱《八十華嚴》）；

（3）唐般若譯《大方廣佛華嚴經》四十卷（簡稱《四十華嚴》）；（4）

Jinamitra 等譯名為《佛華嚴》的《大方廣經》。在聖曆 2（699）年實

叉難陀譯出《大方廣佛華嚴經》之前，佛馱跋陀羅譯《六十華嚴》是

中國人唯一的《華嚴經》，《六十華嚴》不僅是華嚴義學成立的根基，

對從初期至集大成，對中國佛教具有重大的影響。根據日本學者木村

博士的研究，是西元 100-200 年間成立於中亞，此《華嚴經》即成定

版。2 

另於唐代開宗立派的華嚴宗，其祖師自古有四種說法，即三祖

說、五祖說、七祖與十祖說。其中十祖說為日本華嚴僧人所提，其中

在中國的五祖幾乎是定論。 

台北華嚴蓮社即採此說。華嚴蓮社是當代台灣佛教中少數專弘華

嚴義學的道場，創建迄今近一甲子，在數代人的努力下，成為專弘華

嚴的重鎮，並回傳泰州祖庭光孝寺，本文旨在探討戰後（1952-2009）

從江蘇省泰縣光孝寺移植於台灣，三代祖孫以弘揚華嚴義學的歷史過

程。 

 

 

                                                     
1 日．石井教道，《華嚴教學成立史》（京都，平樂寺書店，1979），頁 295。 
2 日．木村清孝，《初期中國華嚴思想の研究》（東京，春秋社，1977），頁 4-5。 
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二、華嚴蓮社的傳承 

（一）華嚴祖師各家說法 

華嚴宗的祖師傳承，歷代中日佛教界有四種說法，即三祖說、五

祖說、七祖與十祖說。這其實是依弘揚華嚴有成，或追本溯源的結果，

以下是四種說法： 

（1）三祖說：首先樹立華嚴祖師者為晚唐圭峰宗密（780-841），

他在《注法界觀門》說：「京終南山釋杜順集。姓杜，名法順。唐初

時行化，神異極多，傳中有證，驗知是文殊菩薩應現身也。是華嚴新

舊二疏初之祖師，儼尊者為二祖，康藏國師為三祖。」 

（2）五祖說：宋志磐的《佛祖統記‧賢首宗教》載：「初祖終南

法順法師、二祖雲華智儼法師、三祖賢首法藏法師、四祖清涼澄觀法

師、五祖圭峰宗密法師。」之下還列有長水子濬、慧因淨源法師、能

仁義和法師等。3
 其實早在圭峰之後，中國佛教界多採五祖說。到了

清代續法和尚作《法界宗五祖略記》，戴京曾題序曰：「蓋佛以心法傳

於諸祖，諸祖以心法弘於法界，盡未來際，化化不絕。其道蹟可無徵

乎？無徵，人不信矣，又何從而倣傚之？豈不有忝於佛祖也哉？今而

後，知扶植佛教者，全在於諸祖，學習祖道者，全在於典章。則此一

記。非小補矣。」4
 更加確立了五祖說為主流。 

（3）七祖說：此有二種，一為宋代華嚴義學中興者淨源說，但

淨源法師（1011-1088）並未有專書，而是根據日本凝然傳，即《五

教章通路記第一》載：「宋朝淨源奉詔建立七祖，唐五祖上取馬鳴、

龍樹以為初二。」5
 二為普瑞說，他在《華嚴懸談會玄記》說：「以龍

樹為初祖，天親為二祖，後至此方，帝心、雲華、賢首、清涼、圭峰

                                                     
3 宋．志磐，《佛祖統記》，CBTA, T49, no. 2035, p. 292, c03-c06。 
4 清．戴京曾，《法界宗五祖略記‧法界宗五祖略記引》，CBTA, X77, no. 1530, p. 619, 

a20(07)-a23(03)。 
5 日．石井教道，《華嚴教學成立史》，頁 297。 
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相承而來。」6
 其二者差異處在於馬鳴、龍樹、天親之取捨與順序上。 

（4）十祖說：日本華嚴宗僧凝然（1239-1321）提出十祖說，以

毗盧遮那佛為一乘教主，之後依序為普賢菩薩、文殊菩薩、馬鳴菩薩、

龍樹菩薩、世親菩薩、帝心尊者、雲華尊者、賢首菩薩、清涼大師、

圭山[峰]大師。7 

從上述說法而論，自晚唐圭峰宗密提出「三祖說」以降，無論是

五祖、七祖或十祖，基本上在中國華嚴祖師的方面是有共識的，即杜

順、智儼、法藏、澄觀、宗密，華嚴蓮社甚至出版《華嚴宗五祖論著

精華》加以系統化介紹。8 

不過，中國的華嚴宗五祖論自宗密之後，雖然歷代皆有弘傳華嚴

義學之祖師，但並未見六祖以降的弘傳者，未有共識或許是其中之

因。眾所周知，晚唐之後，創於中國本土的佛教十宗，獨禪、淨二宗

大盛，而談到有系統傳承，以演偈為字號，僅禪宗，且始於晚明。 

明末，由於僧徒間的自覺提升，教界也產生了革新之風，促進了

佛法氣運的澎湃，雖無撼動社會的影響力，但是教團內部開始了漸進

式的體制調整。雖然從徑山南石琇（1345-1418）編輯法系不詳的 26

名禪僧系譜《五燈會元補遺》起，到遠門性淨（1601-1654）印行《五

燈會元續略》為止，有長達 2 百年的空白，但是，為了明白五家宗風

與傳燈次第，在探尋自家師承的源頭下，為顧及宗譜前後的關聯性，

宗派意識變得明確了，不久就成為宗派形成的原動力。傳燈系譜法語

等相繼刊印。9
 宗派意識抬頭，傳燈系譜也逐漸清楚，即法號固定化

                                                     
6 日．石井教道，《華嚴教學成立史》，頁 298。 
7 日．石井教道，《華嚴教學成立史》，頁 298。 
8 華嚴蓮社，《華嚴宗五祖論著精華》（台北，財團法人華嚴蓮社，民 89）。 
9 日．長谷部幽蹊，《明清佛教教團史研究》（京都，同朋社，1993），頁 263-264。如為

了闡揚五家宗旨，湛然圓澄（1561-1626）編撰《五家法語》、《五家機語》；其次是天啟

5（1625）年，漢月法藏寫成《五宗原》；雪嶠圓信（1575-1647）與兗東兵備副使郭凝

之合編印《五家語錄》；接續遠門性淨《五燈會元續略》的有彼岸海覺的《五燈會元纘

續》、《五燈宗派圖碑》；費隱通容的《五燈嚴統》；箬庵通問的《續五燈存稿》，再晚一

點的還有霽崙超永的《五燈全書》，智安的《五葉弘傳》等的相繼刊印。 
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與系統化。為了表示自己宗派的宗風法旨，最明顯的特色就是產生了

演派偈，一字一字構成的演派偈，就成為派下世代輩份的象徵。10
 也

就是說，兩岸佛教宗派，無論弘揚是何宗義，其傳承未出禪宗之外，

其所別者僅在臨濟或曹洞而已。 

 
（二）華嚴蓮社的傳承 

從江蘇省泰縣光孝寺移植而來的華嚴蓮社，也是屬於廣義的禪

宗。光孝寺創建於東晉義熙 14（418）年，初名天寧萬壽寺。宋高宗

南渡，定都臨安（今杭州），為替徽、欽二宗祈福，將許多治區城內

大寺更名為「光孝寺」者甚多，泰縣光孝寺即其中之一。清康、乾之

間，光孝寺頹廢，有南京大寶華山慧居寺上座炳一律師，返鄉省親，

路經泰縣，卓錫光孝寺，受地方直紳之請，允為出任住持，炳師為寶

華山法系，而寶華山為律宗傳戒道場，因改禪為律，曰光孝律寺。11 

光孝寺自創建以來的歷任住持及其傳承雖無法得知，但是自炳一

律師以下卻相對清楚，即炳一→西林→？→法成（少雲）→德厚→谷

鳴→敏學→培安→常惺→南亭→葦宗→沛霖。12 不過，僅從以上法號

仍無法有意義地排定其演偈，遑論宗派所以。不過，在今華嚴蓮社二

樓最吉祥殿內有「南山宗字派」的演偈字號： 

 

如寂讀德真常實  福性圓明定慧昌 

海印發光融戒月  優曇現瑞續天香 

支岐萬派律源遠  果結千華宗本長 

法紹南山宏正脈  燈傳心地永聯芳 

 

                                                     
10 日．長谷部幽蹊，《明清佛教教團史研究》，頁 268。 
11 南亭，《江蘇泰縣光孝律寺誌略》（台北，華嚴蓮社，民 85），頁 3-4。 
12 南亭，《江蘇泰縣光孝律寺誌略》，頁 12。 
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民國 22 年春，常惺法師（1896-1938）為三徒受記，其中華嚴蓮

社先代住持南亭和尚（1900-1982）為其中之一，其法名為「曇光」，
13

 其徒孫成一法師法名「瑞定」，成一法師法徒為「續」字輩，如賢

度法師為「續因」、全度法師為「續法」，「續」字輩下為「天」字輩，

如蓮社現任住持天演法師。如此一路演偈，是依「南山宗字派」而來。 

可是「南山宗字派」是從何而來？在清代重刊的《禪門日誦》則

載為「南山律派」，其演偈與華嚴蓮社完全相同： 

 

自終南山道宣律師，為律門第一世，傳十三世至金陵古林庵慧

雲如馨律師，馨傳三昧寂光律師，為寶華山第一世，從如字起，

演五十六字。14 

 

前述，康、乾之間有來自南京大寶華山慧居寺炳一律師重興光孝

寺，其後為南亭和尚受記的常惺法師亦受戒於寶華山，15這是第一線

索。值得注意的是，上述「傳十三世至金陵古林庵慧雲如馨律師」，「金

陵」即南京，古林庵的歷史如何？慧雲如馨律師（1541-1615）何許人

也？ 

相傳所有漢僧傳戒道場，祖堂中都要供奉「慧雲馨公律師」的牌

位，戒子們都要禮祖叩拜。16慧雲如馨，字古心，俗姓楊，江寧溧水

                                                     
13 南亭，《江蘇泰縣光孝律寺誌略》，頁 12。 
14 （清）不著撰人，《禪門日誦》（台北，老古文化，2002），頁 408。根據大陸學者陳

繼東的考證，《禪門日誦》是清代以降至今中國佛教寺院廣為使用的日誦文本，其編纂

者以及成立年代不明，現存最古來版本為清道光 14（1834）年刊印。現存《禪門日誦》

有數種版本，刊刻年代及內容皆有不同，可能是文本在流通的過程，或因需要而有增

刪。參見陳繼東，〈《禪門日誦》考〉（http://www.fjdh.com/wumin/HTML/69115.html），2010

年 2 月 17 日上網。 
15 南亭，〈常惺法師略傳〉，收在《常惺法師集》

（http://www.ouyi.mymailer.com.tw/ouyihtm/Changxing/01/01.htm），2010 年 2 月 17 日上網。 
16 劉大任，〈戒幢律寺與隆昌寺的法系因緣述略〉，《香港佛教》，第 508 期（2002 年 9

月）。 
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人，生於明嘉靖 20（1541）年，「弱冠即厭俗出家，就本郡攝山棲霞

寺，叩素庵真節法師薙髮為僧，堅請十儀，精研五德，閱華嚴經……。」
17 

慧雲如馨之師素庵真節亦為禪門大宗匠，根據〈應天棲霞寺沙門

釋真節傳〉載： 

 

釋真節號素庵，襄陽人也。少為郡弟子，忽宿根內萌即辭割親

愛，禮明休和尚祝髮。既而北遊京師，遍參講席，居秀法師座

下饜餐法喜深得賢首之印。師之學富內外。諸方每以龍象推

之，久之負錫南還金陵，出主攝山棲霞，眾逾三百教備五乘。
18 

 

素庵真節「深得賢首之印」，慧雲如馨「閱華嚴經」，他們對《華

嚴經》是頗有研究的。根據《禪門日誦》所載，素庵真節為臨濟宗二

十五世碧峰下第七世突空智板禪師演派十六字：「智、清、淨、道、

德、圓、明、真、如、性、海、寂、照、普、通」中的「真」字輩，

為臨濟宗第 33 世，慧雲如馨即「如」字輩為第 34 世。之後五台山峨

嵋普陀前寺續演派三十二字：19 

 

心源廣續  本覺昌隆  能仁聖果  常演寬宏 

惟傳法印  證悟會融  堅持戒定  永繼祖宗 

 

而慧雲如馨從「如」字起另演五十六字，稱「南山宗字派」，為

今台北華嚴蓮社派衍之源。至晚從康熙年間起，泰縣光孝寺即與南京

                                                     
17 輔仁和尚，《律門祖庭匯志》，收在詹天靈（編纂），《古林寺輔仁老和尚集》（南京，

古林寺，2008），頁 33。 
18 [明]釋如惺，《大明高僧傳卷第四》，CBTA，T50n2062_p0912b10- T50n2062_p0912b25。 
19 （清）不著撰人，《禪門日誦》，頁 387-388。另參見輔仁和尚，《律門祖庭匯志》。 
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大寶華山慧居寺有法脈關係，而慧雲如馨所住持的古林庵弘傳戒律，

門人分衍大寶華山，其情況如下： 

 

馬鞍山古林庵，於明萬曆十二年，由古心律祖，化庵為寺，三

年告成，賜額振古香林，清乾隆二十四年，改賜古林寺。寶華

山蓮花庵，於明萬曆三十三年，由妙峰、南宗、天空三師，化

庵為寺，十年告成，賜額聖化隆昌。清康熙四十二年，改賜慧

居寺，歷四百年，至今先有古林，後有華山，猶嘖嘖人口云。
20 

 

其中中興泰縣光孝寺的炳一律師，即來自寶華山慧居寺（隆昌

寺），而慧居寺正是慧雲如馨十二法嗣之一的三昧寂光（1580-1645）

所卓錫之寺。21 

寂光律師，揚州人，俗姓錢。21 歲出家於家鄉彌陀庵。後從雪浪

禪師習華嚴教觀。於南京古林寺古心律師座下受具足戒，精嚴毘尼。

慧雲如馨立為法嗣，受命於寶華隆昌寺開山。建壇傳戒，開千華大社。

弘光皇帝被俘後，付法於見月讀體律師。也由於寂光及見月師徒二人

奮力弘戒，寶華山遂成傳戒重鎮。22 

雖然寶華山法脈戒場源於古林寺，但由於諸多歷史因素，寶華山

後來名氣更勝古林寺，且寂光律師後來開千華大社，其派下所衍稱「千

華派」，而致「中興律宗第一祖庭」、「天下律宗法系之根源」的南京

古林寺甚少為人所知。23 

從上述得知，華嚴蓮社所傳「南山宗字派」的演偈，可能並非直

                                                     
20 輔仁和尚，《律門祖庭匯志》，收在詹天靈（編纂），《古林寺輔仁老和尚集》，頁 32。 
21 輔仁和尚，《律門祖庭匯志》，收在詹天靈（編纂），《古林寺輔仁老和尚集》，頁 35。 
22 劉大任，〈戒幢律寺與隆昌寺的法系因緣述略〉，《香港佛教》，第 508 期（2002 年 9

月）。 
23 詹天靈（編纂），《古林寺輔仁老和尚集》，頁 64。 
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接來自南京古林寺的慧雲如馨，而是源自其弟子三昧寂光，除了以「千

華」為派衍之冠外，原因是民國 53 年南亭和尚為成一法師等授記為

「千華三十七世」，24其算法是從「如」字為 13 世算起，至「瑞」字

（成一法師法號瑞定）正是 37 世，但不可或忘的是，而慧雲如馨法

承臨濟宗第 33 世素庵真節，與臨濟宗關係密切，最重要的是南亭和

尚之剃度師智光老法師圓寂後，在其墓塔上載有「傳曹洞、臨濟正宗

焦山定慧、宏開、竹林堂上智光文覺、彌性和尚之塔」，25智光老法師

曾受焦山記莂，為曹洞宗法脈，但 13 歲於宏開寺依玉成老和尚剃染，

26所傳承者為臨濟別傳，或許華嚴蓮社亦是廣義下的臨濟宗傳承。 

 
三、蓮社的開創與初期華嚴的弘傳（1952-1982） 

（一）華嚴蓮社的創建 

華嚴蓮社的開創，溯其因緣，〈南亭和尚傳〉載：「三十七年冬，

局面慌亂，和尚與智老猶滯留上海，成一法師則先期來台。翌年四月，

上海已近戰火邊緣，乃馳函促駕，遂於是歲五月一日聯袂安抵台北，

暫住十普寺。」27
 民國 38 年 5 月，祖孫三代已全在台北。但是，華

嚴蓮社的創建則在 3 年後。 

南亭和尚南北講經，民國 39 年移錫善導寺並任導師，始終未擁

有自己道場的日子，在民國 41 年 4 月有了改變。南亭和尚弟子周本

澤促成最為積極，先是介紹上海路的日子未果，4 月 20 日，南老於

善導寺講經畢，周本澤發起，邀約陶本臨、趙本潔、李本慈諸近侍弟

子，至新生南路看屋，眾弟子並集資黃金 60 兩以為借助，幾經折衝，

                                                     
24 廖彥博、卓遵宏、侯坤宏，《成一法師訪談錄》（台北，國史館，民 95），頁 97。 
25 華嚴蓮社，〈智光老和尚紀念集〉，收在《智光大師法彙》（台北，華嚴蓮社，民 82），

頁 348。 
26 蔡運辰，〈智光和尚傳〉，收在《智光大師法彙》，頁 3。 
27 華嚴蓮社董事會，〈南亭和尚傳〉，收在《江蘇泰縣光孝律寺誌略》，頁 37-38。 
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終於 5 月 7 日購入，闢建為華嚴蓮社，並至北投居士林接智光老法師

同住。28
 民國 42 年，南老徒孫成一法師回蓮社為常住，協助處理社

務。29
 惜蓮社土地被劃為徵收預定地，翌年 5 月，終於在濟南路二段

現址覓得一屋，並於月底將蓮社遷至新址。30
 至此華嚴蓮社歷經改

建，及理任住持的努力終於成為台灣弘揚華嚴大義的重鎮。 

 
（二）南亭和尚 

南亭和尚，諱滿乾，別號雲水散人，法諱曇光。江蘇省泰縣吉氏

子，生於清光緒 26（1900）年。10 歲隨母至同邑營溪之觀音禪寺，

住持道如長老乞度為徒孫，師事文心、智光二師披剃。20 歲赴焦山

定慧寺，從德峻和尚圓具，後於常州天寧寺學禪一年而去，於泰縣北

山開化寺講《大乘起信論》。民國 12 年，24 歲考入安徽安慶迎江寺

佛學院，親近常惺法師，教研《華嚴五教儀》、《成唯識論》、《因明入

正理論》。畢業後，任常州清涼佛學院助教，旋至上海華嚴佛學會，

從應慈法師攝受法華、楞嚴、華嚴懸談諸經論，課餘為四眾講授八識

頌、五教儀、中觀論。民國 16 年，往來上海、常州、鎮江、無錫各

寺院講經，前後凡四寒暑。民國 20 年，常惺法師住持泰縣光孝寺，

和尚任副寺，協助「光孝佛學研究社」教務，翌年升為監院，並受記

莂。越一年，常惺法師雲遊，以寺務、社務及縣佛教會主席相委。抗

日戰起，和尚以佛教會主席率各寺支援軍需，宣講《仁王經》，主持

仁王法會，凡三年之久。後於蘇杭各寺住錫，隨緣闡機。民國 38 年

5 月抵台北，住十普寺，至民國 41 年 5 月創華嚴蓮社前，除任善導

寺導師、出任中佛會秘書長外，南北弘法。31 

自民國 43 年 2 月，自泰國請回《八十華嚴》之後，同年農曆 5

                                                     
28 陳慧劍，《南亭和尚年譜》（台北，華嚴蓮社，民 91），頁 139-140。 
29 陳慧劍，《南亭和尚年譜》，頁 153。 
30 陳慧劍，《南亭和尚年譜》，頁 163。 
31 華嚴蓮社董事會，〈南亭和尚傳〉，收在《江蘇泰縣光孝律寺誌略》，頁 33-38。 



華嚴學報第二期（民國 100 年） 
Journal of Huayen Buddhism, No. 2 (2011) 

 

 246

月 2 日，啟建每月兩次的華嚴誦經月會，更於 46 年農曆 2 月啟建首

次華嚴誦經法會，之後分春秋二季，每次十天，分誦《八十華嚴》上

下各四十卷。華嚴蓮社成立後 20 年間，南老平日主持法會、講經仍

以華嚴思想為中心，其間曾「一字一拜」，拜完《八十華嚴》，其自華

嚴蓮社成立後弘揚華嚴經過。 

《南亭和尚年譜》作者陳慧劍說：「華嚴蓮社平日法會之主持、

講經，仍以『華嚴思想』為其中心，其間曾以『一字一拜』，拜完《八

十華嚴》。」32南亭和尚是華嚴蓮社的創建者，也是戰後傳播華嚴義學

的重鎮，更是華嚴蓮社修持例會的倡導與奠基者，舉凡「華嚴誦經月

會」、「華嚴春秋誦經法會」等皆是首倡，並延續至今而不輟。如民國

43 年自泰國請購《八十華嚴》後，同年農曆 5 月 2 日起，每月啟建

兩次「華嚴誦經月會」，更於民國 46 年農曆 2 月首次啟建「春季華嚴

誦經法會」，33
 而無論是「華嚴誦經月會」或「春季華嚴誦經法會」，

乃至「華嚴佛七」都已成為華嚴蓮社至今共修不輟的傳統。 

雖然和尚以弘揚「華嚴思想」為理念，但是依然十分自謙，民國

44 年 10 月《菩提樹》第 47 期，以「賢首大德南下說法」、「當代華

嚴宗大德南亭老法師蒞館」等標題及內容來報導和尚至台中佛教會館

講經，和尚「深感不安」，他以為： 

 

一個專宗大德對於他本宗至少有幾十萬言的著述，在理論上

或許有更新鮮的發現，為發揚光大他的本宗，已教授了不少

徒眾，在四面八方作本宗的推進，有這樣的勳勞、成績，或

者配得上稱一聲某某宗大德。筆者過去雖然曾親近以宏闡華

嚴賢首、禪宗為事的應慈老法師，究以教學方式陳舊，又乏

                                                     
32 陳慧劍，《南亭和尚年譜‧序二》，頁 10。 
33 〈華嚴誦經法會 信眾勤修福慧〉，《萬行》，第 11 期（民 74 年 11 月 10 日），第一版。 
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深切的探討，一向以來，從沒有樹起華嚴賢首、禪宗的旗號。34 

 

無論如何，南亭和尚為華嚴蓮社奠定了弘揚與修持華嚴的根基，

這是無庸置疑的，而後歷任住持將在此一基礎之上，讓華嚴義學更上

一層。 

 
四、成一法師與「華嚴專宗學院」（1972-2003） 

民國 94 年，成一法師接受國史館卓遵宏、侯坤宏口述，留下《成

一法師訪談錄》，對於其自民國 41 年起奉召進住蓮社協助社務，乃至

在蓮社改建後，於民國 64 年成立「華嚴專宗學院」，由法師主席等運

籌蓮社的過程都有相當清楚的說明。 

成一法師，俗名王汝康，江蘇省泰縣曲塘鎮黃柯庄人，民國 3 年

生。15 歲時出家於同縣營溪鄉觀音禪寺，禮春遠和尚披剃，法名覺

因，字乘一，號成一。民國 25 年，入同縣光孝佛學院，民國 29 年於

大寶華山受具足戒，民國 31 年赴上海念中醫學院，民國 37 年與業師

張少齊居士來台，經營「覺世圖書文具社」；民國 41 年任蓮社監院，

61 年出任住持，64 年主持「華嚴專宗學院」。35
 而「華嚴專宗學院」

乃至民國 72 年增設的「華嚴專宗研究所」，主事者都是成一法師，投

注無比的心力。 

成一法師在華嚴義學的弘傳方面，除了協助主持蓮社例行華嚴法

會之外，自民國 68 年起，於陽明山（永明寺）蓮華學佛園講授「華

嚴要解」等課，民國 71 年南老圓寂後，法師繼續主持《華嚴經》講

座，為華嚴專宗學院學僧講《華嚴經》，自〈如來隨好光明功德品〉、

                                                     
34 南亭，〈從「老」說到「華嚴宗大德」〉，收在《南亭和尚全集‧世學類：教育、評論

（一）》，頁 345。 
35 廖彥博、卓遵宏、侯坤宏，《成一法師訪談錄》，頁 1-126。 
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〈普賢行願品〉、〈如來出現品〉、〈離世間品〉、〈入法界品〉、〈十地品〉，

又於所屬分支道場宣講〈淨行品〉、〈普賢行願品〉、《華嚴發願文》、《華

嚴綸貫》等。每於華嚴共修會為信眾開示華嚴經文大意。民國 74 年，

美國華嚴蓮社創設後，還講過〈普賢行願品〉等華嚴短篇多種。並自

民國 81 年起，應邀至台中沙鹿竹林禪寺講〈十地品〉連續三年，36
 此

〈十地品〉即蓮社所屬《萬行》雜誌連載迄今。法師在華嚴專論著作

方面計有：《華嚴文選》、《如來隨好光明功德品講記》、《華嚴一乘淨

土觀》、《華嚴發願文》、《華嚴綸貫略釋》、《華嚴經品會大意淺釋》、《華

嚴發願文講記》、《華嚴佛七開示》等。 

成一法師主持華嚴蓮社，在教育事業上頗有成就者，乃是由其發

起創辦於民國 64 年 10 月的「華嚴專宗學院」，並出任院長，學院課

程以華嚴大經為主修，其餘有助於華嚴學說的研究為輔，民國 72 年

又增設研究所。37
 民國 81 年，蓮社由經懺道場改制為清修道場，並

加強文化教育工作，87 年學年度，改成每年招收十名研究生，在都

市道場不適合辦理叢林式僧團教育的前題下，專宗學院第 7 屆大學部

畢業後（1998 年），即停辦大學部的招生。38
 民國 92 年 3 月，一方

面是蓮社創建 50 週年，另一方面為慶祝華嚴專宗學院成立 27 週年，

於 3 月 30 日成立「華嚴專宗同學會」（含研究所），從任專宗學院院

長到導師的近 30 年過程中，對歷屆畢業生如數家珍的成一法師，在

談到她們的成就時說： 

 

在專宗研究所畢業的同學方面，有從事佛學教育的，如首屆畢

                                                     
36 成一，〈祝賀華嚴蓮社五十歲生辰〉，收在持松，《華嚴宗教義始末記》（台北，華嚴

蓮社，民 91），頁 5。 
37 華嚴蓮社，《財團法人台北市華嚴蓮社創社四十週年紀念特刊》（台北，華嚴蓮社，

民 83），頁 116。 
38 中華佛研所，《台灣佛學院所教育年鑑第一輯》（台北，中華佛研所，民 91），頁 310。 
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竟的觀慧同學，首先就被聘為高雄元亨寺佛學院夜間部主任；

會容同學曾任台南開元佛學院教授；繼證、繼尊師兄弟學成回

檳城三慧講堂及馬來西亞佛學院講學弘法，傳其恩師竺摩法師

正法。韓國僑生海德、亭岩、成文三位同學，學成回國主持大

學教席；妙果同學留日本佛大歸來，接任專宗本部研究所工

作……。 

創建道場的首推德清，創菩提寺於羅東，又創道種寺於宜蘭冬

山；建華嚴精舍於台中的達度；創妙持學院於台北的法明；創

海會寺於宜蘭的正度，他還開創佛教圖書館於新竹。創農淨寺

於柳營的圓識。開賢（聖心）、性明合建藥師精舍於台南新化

大轉法輪；重建南光寺於南方澳的能度；照慧、照乘跟師雄創

普宜苑於士林；炫慧、演慧師兄弟分別開建道承淨慈寺於屏東

新埤、高雄大弘法化……。39 

 

以上僅取一小部分院友的動向，但是，這些學僧從成一法師主導

的學院畢業後所取得的成就，皆是他同感光榮的印記。不過，由於佛

教長老大德創辦大學，開辦有關宗教研究所的招生，這對傳統學院教

育的學僧來源產生若干衝擊，這對華嚴專宗研究所也不例外。 

自民國 88 年起，因為年齡及體力的關係，成一法師卸下專宗學

院院長一職，由賢度法師接任，隨即減少弘法活動，華嚴講座亦交賢

度法師主持，但是他持續關注蓮社社務乃至研究所的教育動向絲毫不

減。民國 99 年 5 月，成一將祖師智光、南亭二老舍利安奉大陸祖庭，

即於光孝寺教導後進、頤養天年，民國 100 年 4 月 27 日捨報於光孝

寺，世壽 98，僧臘 85 八十五，戒臘 72 夏。 

 

                                                     
39 成一，《果實累累慶豐收・序》（台北，華嚴蓮社，民 93），無頁碼。 
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五、賢度法師與華嚴學的弘傳 

賢度法師為成一法師之法子，是相當年輕有為的比丘尼，對推動

華嚴蓮社在華嚴義學的弘傳上頗具佳績，有關她個人相關的資料介紹

如下：40 

賢度法師，內號了行，別號思齊，民國 49 年生，俗姓許，祖籍

江西省會昌縣，民國 79 年畢業於華嚴專宗佛學研究所（第二屆），曾

任華嚴專宗學院教務主任、訓導主任，智光高級商工職校教師。現任

台北市佛教會常務理事、智光高級商工職校董事、財團法人台北市華

嚴蓮社副董事長（2009 年出任董事長）、美國米爾必達市華嚴蓮社住

持、華嚴專宗學院院長、萬行雜誌總編輯等職。 

賢度法師專修華嚴經教及普賢行，恆持準提觀音法門為日課，並

以華嚴行者為終身職志，著作有：《轉法輪集》、《華嚴學講義》、《佛

教的制度與儀軌》、《禪學講義》、《觀音法門》、《華嚴學專題研究》、《華

嚴淨土思想與念佛法門》、《善財童子五十三參的故事》、《華嚴經十地

品淺釋》等。另有有聲出版：《華嚴宗源流》（CD）、《華嚴宗源流》

（VCD）、《華嚴字母》（CD）等。 

民國 80 年 1 月，賢度法師擔任監院，81 年 6 月，將蓮社規制改

為叢林僧團制度，將 17 年來的應酬佛事停辦，改以共修法會方式接

引信眾學佛；83 年 10 月，接任蓮社第六任住持；85 年 8 月，成立叢

書出版部，進行華嚴教材系列的出版及華嚴疏鈔的整編工作；89 年 9

月，接任華嚴專宗學院院長一職，為學僧講解華嚴經，同時將上課內

容製作成空中佛學院節目，對廣大信眾播放。 

民國 90 年 5 月，住持任期屆滿後，即陞任華嚴蓮社副董事長，

於 91 年 8 月 2 日，赴印度德里大學，就讀該校佛學系博士班，94 年

3 月獲德里大學哲學博士。 

                                                     
40 〈歷任住持簡介・第六任住持賢度法師〉，華嚴蓮社內部資料（2009）。 
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民國 79 年 7 月，賢度法師自華嚴專宗研究所第二屆畢業，80 年

元月，接任蓮社監院以來，即以其修學華嚴義學所長，正式於蓮社弘

法，其義學傳承是來自歷代華嚴大德，特別根基是南亭與成一兩位祖

師所建立之基礎，而不可否認的是，隨著資料時代的來臨，賢度法師

掌握與運用電腦科技的相當不錯，其弘法海內外，運用電腦 PPT 輔助

說法十分嫻熟，其多媒體教材即有：《十度波羅蜜》、《大方廣佛華嚴

經釋義》、《華嚴宗思想》、《華嚴念佛法門》、《華嚴經講座》〈十地品〉、

〈十行品〉、〈十迴向品〉、〈十無盡藏品〉、〈升兜率天宮品〉、〈兜率宮

中偈讚品〉、《大方廣佛華嚴經釋義》、《華嚴行者對目前社會所面臨的

危機之看法》、《華嚴經中的數量和時間觀》、《十定品要義》、《平等因

果位如來出現品》、《入法界品》、《華嚴字母》、《佛教的生命關懷》、《華

嚴宗源流》、《華嚴修行法門》、《慈悲道場懺法概述》、《Development of 

the Huayen sect》、《Inspiration from Hua-yen Sutra》、《華嚴經要義》、《華

嚴學要義》、《大悲無礙的觀音法門》、《饒益有情的藥師法門》、《華嚴

的世界觀》、《華嚴宗史略》、《華嚴經對生命的啟示》、《華嚴祖師論

著》；教學時使用之華嚴經英文教材系列：《世主妙嚴品》1-5 卷、《世

界成就品》、《十住品》、《初發心功德品》、《明法品》。41 

另外，主持編藏部方面，民國 84 年 8 月開始整編的《華嚴經疏

鈔》，在多位研究員及指導教授共同努力之下，《新修華嚴經疏鈔》於

民國 90 年完成 9 冊（1 至 40 卷），亦於同年 9 月份正式對外發行，

至 94 年完成 20 冊（一至八十卷全）。其所編纂的《華嚴學講義》（簡

體字版），95 年 12 月於大陸宗教文化出版社出版，現為中國大陸大

專院校相關科系指定教科書。42
 而對於中文傳法僅能囿於華人圈亦有

所體悟，故特別禮聘專家進行《華嚴經》的英譯工作，亦是台灣佛教

緇素少數具此遠見者。 

                                                     
41 〈社務概況〉，華嚴蓮社內部資料（2009 年）。 
42 〈社務概況〉，華嚴蓮社內部資料（2009 年）。 
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六、「華嚴佛七」溯源略論 

華嚴蓮社最具特色有關華嚴的共修法會有三： 

（一）華嚴誦經會：蓮社自成立以來，即定於每年農曆 3 月 1 日

至 10 日及 9 月 1 日至 10 日，一年春秋兩季舉行。 
（二）華嚴共修月會：每月第 1、3 星期日，舉行共修會，誦華

嚴經。 
（三）華嚴佛七：蓮社每年農曆 11 月 22 日至 28 日舉行。 
這三種專屬華嚴的共修會常年舉行，自創社以來從未間斷，其中

華嚴佛七更別具特色。台灣戰後長期以來「念佛」、「打七」，成為各

寺院接引信眾的共修方式，尤其是「彌陀佛七」，而「華嚴佛七」則

相當少見。蓮社的「華嚴佛七」，一天六支香，第一支香在清晨五點

三十分，最後一支香為大回向，在午六點三十分。「華嚴佛七」與「

彌陀佛七」所不同者是，「華嚴佛七」稱念「南無大方廣佛華嚴經華

嚴海會佛菩薩」，而在大回向跑香時所稱念的佛號也不同。另外，「

華嚴佛七」在下午二時的第四支香靜坐後唱念華嚴字母，43
 六支香中

穿插兩次開示。 
「華嚴佛七」應非華嚴蓮社所獨創，似可追溯自宋代。根據日本

學者鎌田茂雄（1927-2001）來台從事田野調查及其研究：44 
「華嚴佛七」又稱「華嚴七」，使用的科儀為〈華嚴七佛儀〉，也

是六支香，第一早課時，第二早二板，第三午前，第四午二板，第五

晚課，第六放參後。其程序如下： 
第一早課時（1）三稱「南無楞嚴會上佛菩薩」，接著（2）誦〈

楞嚴咒〉、〈心經〉，接著（3）三稱「摩訶般波羅蜜多」，（4）唱念「

南無華藏世界毘盧教主」、「大方廣佛華嚴經華嚴海會佛菩薩」等佛號

，（5）唱念「一者禮敬如來，二者稱讚如來，三者廣修供養，四者懺

                                                     
43 〈華嚴蓮社舉行華嚴佛七〉，《萬行》，第 38 期（民 77 年 2 月 10 日），第 1 版。 
44 （日）鎌田茂雄，〈台湾の仏教儀礼（二）－－華嚴七仏儀について〉，《印度學佛教

學研究》第 21 卷，1 期（1972 年 12 月），頁 116-119。 
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悔業障，五者隨喜功德，六者請轉法輪，七者請佛住世，八者常隨佛

學，九者恒順眾生，十者普皆回向」，（6）三皈依文，（7）三稱「南

無護法韋馱尊天菩薩」，最後（8）三遍〈普天女咒〉，結束早課。 

第二早二板（1）唱香讚，（2）三稱「南無香雲蓋菩薩摩訶薩」，

（3）維那啟白文，（4）華嚴文，（5）稱念「佛身充滿於法界」，（6）

一邊繞佛一邊唱念「南無大方廣佛華嚴經華嚴海會佛菩薩」五百或一

千遍，最後（7）念佛號、回向。 

第三午前（1）稱念「佛身充滿於法界」起始，（2）繞佛五百或

千次，（3）念佛號二、三百遍，最後回向，（4）禮佛三拜。接著是午

供。 

第四午二板，華嚴文之後，唱念「南無大方廣佛華嚴經華嚴海會

佛菩薩」，繞佛數百次，接著念佛號一、二百遍，禮佛三拜。 

第五晚課，首先（1）誦懺悔文，（2）三稱「南無大行普賢菩薩

」，（3）唱念「華嚴世界毘盧教主」及「華嚴海會佛菩薩」，（4）三稱

「文殊師利菩薩」、「南無普賢菩薩」、「南無觀世音菩薩」、「南無華嚴

海會佛菩薩」，（5）誦〈觀怡山文〉，（6）三稱三皈依文及「南無伽藍

聖眾菩薩」，（7）誦〈大悲咒〉一遍後結束。 

第六放參後（1）念華嚴文、回向，（2）繞佛一、二百遍，（3）

念佛號、拜願，（4）唱三皈依，（5）禮佛三拜後結束。以上一天行事

到最後還可看到「天下弘宗演教諸大善知識、西天東土歷代祖師頂禮

、律藏會上諸大律師頂禮、華嚴初祖杜順和尚頂禮、華嚴二祖智儼和

尚頂禮、華嚴三祖賢首和尚頂禮、華嚴四祖清涼和尚頂禮、華嚴五祖

圭峰和尚頂禮」。 

〈華嚴七佛儀〉的原型為宋代隨州大洪山遂禪師所作的《華嚴經

禮懺文》，大洪山遂禪師即大洪山守遂（1072-1147），其著作有《華嚴

遺教諸經集傳》、《注解四十二章經・遺教經》、《潙山警策》等等，其

中《華嚴遺教諸經集傳》內容為何不明，但或許是包含了《華嚴經禮

懺文》。《華嚴經禮懺文》的總回向雖是以「稽首華嚴真性海……」起
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頭，但是，在原型回向文沒有，守遂禪師的《華嚴經禮懺文》應該是

從「南無毘盧教主……」開始。守遂禪師的《華嚴經禮懺文》到了明

代，以《華嚴道場起止大略》總其成，現在台、港常用的佛教儀禮，

大部分是傳承自明代，《華嚴道場起止大略》在續藏經中未載明作者

，應該是明代某人所作。守遂禪師的《華嚴經禮懺文》在前面的懺法

加入若干必要的讚文，就《華嚴道場起止大略》的結構來看，最前有

香讚，此香讚和其它的懺法都是被附加進來的，就如同《慈悲地藏懺

法》卷上最前也有相同的讚，或許可以說守遂禪師的《華嚴經禮懺文

》的原型並沒有香讚，是在明代所附加的。 

根據《華嚴道場起止大略》「華嚴七」的程序是，從「遮那妙體

徧法界以為身……」開始，接著是「皇（〈華嚴七佛儀〉作[邦]）基鞏

固，帝（〈華嚴七佛儀〉作[民]）道遐昌，佛日增輝，法輪常轉，十方

施主，增益福田，法界眾生，同圓種智」，之後三稱「南無華嚴教主

毘盧遮那佛」，接著念開經偈「無上甚身微妙法……」，接著是《法華

經》的，回向文「願以此功德，普及於一切，我等與眾生，皆共成佛

道」，接著以「稽首華嚴真性海」為始的總回向文，之後是守遂禪師

的《華嚴經禮懺文》。 

《華嚴道場起止大略》將守遂禪師的《華嚴經禮懺文》放在中心

位置，附加上回向文，成立了華嚴懺法，傳承自明代。鎌田的看法是

，《華嚴道場起止大略》應該是基於某種必要性而被作成，並在此基

礎上，或許形成了現代台灣佛教所流行的〈華嚴七佛儀〉，而〈華嚴

七佛儀〉恐出自明代藕益智旭（1599-1655）等人之手。台灣刊行的《

禪門日誦》雖收錄守遂禪師的〈禮華嚴文〉、〈諷華嚴經起止義〉，但

是，卻未收錄〈華嚴七佛儀〉，不知該作何解釋？從《禪門日誦》未

收錄〈華嚴七佛儀〉來看，又是否〈華嚴七佛儀〉並不是在大陸成立

，而是台灣在舉行「華嚴七」時所創成，其間可能情況甚難論斷。 
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七、結語 

華嚴蓮社為臺灣少數以華嚴專宗、專弘的道場，其共修法會也表

現出十足的華嚴特色，如南亭法師自民國 43 年 2 月，自泰國請回《八

十華嚴》之後，同年農曆 5 月 2 日，啟建每月兩次的華嚴誦經月會，

更於 46 年農曆 2 月啟建首次華嚴誦經法會，之後分春秋二季，每次

10 天，分誦《八十華嚴》上下各四十卷。而有別於「彌陀佛七」的

「華嚴佛七」，其所根據的儀軌〈華嚴七佛儀〉，可追溯至宋代的守遂

禪師。 

華嚴蓮社自民國 41 年創社以來至今經歷八任住持，即智光-南亭

（任期 1952-1972）-成一（任期 1972-1985）-了中（任期 1985-1986）-

淨海（任期 1986-1994）-賢度（任期 1994-2001）-明度（任期 2001-2007）

-天演（任期 2007-現在）。不過，由於智光老和尚在蓮社創社之後始

終居導師地位，而了中、淨海為「過度時期」，了中法師主持善導寺

寺務，淨海法師長居美國，故未列入華嚴弘傳者，至於其他蓮社住持

法師，限於篇幅亦未能多加介紹，此乃遺珠之憾。 

華嚴蓮社近 60 年來專注華嚴弘揚而有成，其華嚴義學基礎已紮

根十分穩固，如何在此基礎之上繼續向前推進，現任董事長賢度法

師、住持天演法師等為首的蓮社法子門人肩負重責大任。從 2010 年

中以降，華嚴蓮社在強化硬體設備之餘，舉凡文化弘教事業亦不斷地

提升，如《萬行》雜誌改版，更朝華嚴專弘邁進，為因應佛法資訊化

的浪潮，全蓮社網路化整合即將完成。後年創社 60 週年，各項運作

即將展開，位來若能在廣開言路，吸引專家學者共商擘劃，華嚴專宗

弘揚，下一甲子將更果實累累。 

（本論文得成感謝賢度法師、尚元、小雯、玉雲提供資料，特表謝忱） 

 


